1. ТЕКСТ И ПЕРЕВОД.
1.а. Собственный перевод
Иер 7:1-15
  taeme Why"m.r>yI-la,( hy"h' rv,a] ‘rb'D"h;  1
`rmo)ale hw"hy>
1. Слово, которое было к Иеремии от Господа:

 hZ<+h; rb'D"h;-ta, ~V'к t'ar"q'w> hw"hy> tyBeд‘r[;“v;B. dmo[] 2
~yrI['V.B; ‘~yaiB'h; ‘hd"Why>-lK' hw"©hy>-rb;d> W[m.viT'ъr>m;a'w>
s `hw")hyl; twOx]T;v.hi(l. hL,aeh'
2. Встань в воротах дома Господнего и провозгласи слово это и скажи: Слушайте слово Господа, все Иудеи, входящие через ворота эти, чтобы поклониться Господу.
 Wbyjiyhe laer"f.yI yhel{a/ ‘tAab'c. hw"hy> rm;a'-hKo) 3
`hZ<)h; ~AqM'B; ~k,t.a, hn"K.v;a]w: ~k,_ylel.[;m;(W ~k,yker>d:
3. Так говорит Господь Саваоф, Бог Израиля: Сделайте добрыми пути ваши и поступки, и Я оставлю вас жить на месте этом.

 lk;Ыyhermo+ale rq,V,h; yrEb.DI-la, ~k,l' Wxj.b.Ti-la; 4
`hM'he( hw"hy> lk;yhe hw"hy> lk;yhe ‘hw"hy>
4. Не полагайтесь на ложные слова: здесь храм Господа, здесь храм Господа.
 ~k,_ylel.[;m;(-ta,w> ~k,yker>D:-ta, WbyjiyTe ‘byjeyhe-~ai yKiЫ 5
`Wh[e(rE !ybeW vyaiЮ !yBeо jP'v.mi ‘Wf[]t;( Af['-~ai
5. Потому что если сделаете добрыми пути ваши и поступки ваши и будете производить суд между человеком и ближним его.
 yqin" ~d"w> Wqvoк[]t;(al{е ‘hn"m'l.a;w> ~Aty"rGEе 6
 al{п ~yrI±xea] ~yhil{a/ y“rEx]a;w> hZ<+h; ~AqM'B; WkP.v.Ti-la;(
`~k,(l' [r:l. Wkl.te
6. Пришельца, сироты и вдовы не будете притеснять, и проливать чистой крови на этом месте этом, и за другими богами не пойдёте во зло себе. 
 yTit;n" rv,a] #r<a'§B' hZ<h; ~AqM'B; ‘~k,t.a, yTin>K;viw> 7
`~l'(A[-d[;w> ~l'A[-!mil. ~k,_yteAb)a]l;
7. Тогда Я позволю вам остаться на этом месте, на земле которую Я дал отцам вашим на веки вечные.
 yTil.bil. rq,V'_h; yrEb.DI-l[; ~k,l' ~yxij.Bo ‘~T,a; hNEhi 8
`ly[i(Ah
8. Вот, вы надеетесь на лживые слова, бесполезно. 

 l[;B'_l; rJeq;w> rq,V,l; [;beV'hiw> @aoЄn"w>)‘x:co’r" bnOg"h] 9
`~T,([.d:y>-al{) rv,a] ~yrIxea] ~yhil{a/ yrE±x]a; %l{h'w>
9. Красть, убивать и прелюбодействовать и клясться во лжи и приносить курение Ваалу и ходить за другими богами, которых вы не знаете. 

 ymiv.-ar"q.nI rv,a] ‘hZ<h; tyIB:ЬB;yn:©p'l. ~T,d>m;[]w: ~t,ab'W 10
 tAb[eATh;-lK' taeо tAf[] ![;m;l. Wnl.C;_nI ~T,r>m;a]w: wyl'['
`hL,ae(h'
10. Красть, убивать и прелюбодействовать и клясться во лжи и приносить курение Ваалу и ходить за другими богами, которых вы не знаете.
 ymiv.-ar")q.nI-rv,a] hZ<±h; tyIB:h; h“y"h' ~ycirIP' tr:['m.h; 11
s `hw")hy>-~aun> ytiyair" hNEhi ykinOa' ~G:ф ~k,_ynEy[eB. wyl'['
11. Не стал ли пещерой грабителей дом этот, который назван именем Моим, в глазах ваших? Вот, что Я вижу, говорит Господь. 

 yTi(n>K:vi r“v,a] AlкyviB. rv,a] ‘ymiAqm.-la, an"©-Wkl. yKiд 12
 ynEP.mi Alк ytiyfiд['-rv,a] taeд ‘War>W hn"+AvarI)B' ~v'Ю ymiv.
`lae(r"f.yI yMi[; t[;r"
12. Сходите-ка на место, которое в Силоме, в котором я поселил имя Моё там прежде, и посмотрите на то, что Я сделал с ним за неправедность народа Моего Израиля. 

 hL,aeЮh' ~yfiо[]M;*h;-lK'-ta, ~k,Іt.Af[] ![;y:фhT'[;w> 13
 ~T,к[.m;v. al{еw> ‘rBed:w> ~KeЫv.h; ~k,шylea] r“Bed:a]w" hw"+hy>-~aun>
`~t,(ynI[] al{пw> ~k,Юt.a, ar"пq.a,w"
13. И теперь, из-за того, что вы делаете все дела эти, говорит и Я говорил вам, поднимаясь утром и говоря, но вы не слушали, и Я призывал вас, но вы не отвечали. 

 ‘~T,a; rv,Ыa] wyl'Є[' ymiдv.-ar"q.nI) rv,уa] џtyIB:еl; ytiyfiш['w> 14
 ~k,_yteAb)a]l;w> ~k,Юl' yTit;оn"-rv,a] ~AqкM'“l;w> ABк ~yxiдj.Bo
`Al)vil. ytiyfiЮ[' rv,оa]K;
14. Поэтому Я сделаю с домом этим, который назван именем Моим, на который вы надеетесь, и с местом, которое Я дал вам и отцам вашим, как Я сделал с Силомом. 

 ‘yTik.“l;v.hi rv,Ыa]K; yn"+P' l[;дme ~k,Юt.a, yTiоk.l;v.hiw> 15
s `~yIr")p.a, [r;z<п-lK' taeЮ ~k,кyxea]-lK'-ta,
15. И Я отвергну вас от лица Моего, как я отверг всех братьев ваших, всё семя Ефрема.
1.б. Важные текстуальные проблемы

2. ЛИТЕРАТУРНО-ИСТОРИЧЕСКИЙ КОНТЕКСТ.

2.а. ПРЕДШЕСТВУЮЩИЕ СОБЫТИЯ
Предшествующие события.

Непосредственный контекст

7:1 - 10:25. Эту весть пророк провозглашает во вратах дома Господня. Она обращена к тем, кто тщетно надеется на Храм, осуждает народ за идолопоклонство и угрожает пленом. 

7:4. Концепция храма. Как явствует из кон​текста, народ пришел к убеждению, что зна​чение храма для Бога так велико, что людям также обеспечена безопасность. На Ближнем  Востоке в древности бытовало мнение, что все жители города находятся под защитой местного бога-покровителя. С этой точки зрения, Иерусалим считался нерушимым, поскольку там находился храм, а потому присутствовал и Бог. Этому особенно способ​ствовал тот факт, что Иерусалим был спа​сен во время правления Езекии, столетием ранее. Аналогичным образом, храм считал​ся «домом божества» в древней Западной Азии. Самым праведным из царей был тот, кто содержал в порядке дом божества и по​стоянно перестраивал его. Бог пребывал в храме, как люди проживали в своих домах. Храм необходимо было поддерживать так же, как изваяние бога нужно было кормить и одевать ежедневно. Бог «нуждался» в доме, потому люди верили, что он защитит город, который дал ему эту обитель. Израильтяне, которые думали во многом так же, как их соседи, пришли к тому же убеждению отно​сительно своего Бога и Его храма, превра​тив его в защитный талисман. 7:6. Бесправные и обездоленные на Ближнем Востоке в древности. В законе Моисея от​ражена серьезная забота о благополучии че​ловека, обусловленная, в частности, и исто​рическими причинами. Поскольку израиль​тяне были рабами в Египте, они особенно чутко относились к нуждам рабов, вдов, си​рот и других бесправных и обездоленных. В Месопотамии найдено множество юриди​ческих текстов, которые рассматривают ре​шение вопросов, связанных с положением обездоленных членов общества — вдов, си​рот и подкидышей. Однако в этих текстах речь идет обычно об их правах (или их от​сутствии), а не об осуществлении опеки над ними. Так, вдовы в Нововавилонском цар​стве находились под юридической защитой своего отца, брата или брата мужа. Те же из них, кто обладал после смерти мужа мате​риальной независимостью, по закону не считались вдовами, а потому не нуждались в официальной опеке. Более подробную ин​формацию по этому вопросу см. в коммент. к Исх. 22:22-24.

7:9. Этические нормы и религиозная ответ​ственность. Религии соседних народов тре​бовали соблюдения нравственных норм, но это требование было обусловлено несколь​ко иными, чем в религии Израиля, причи​нами. В Вавилоне, например, Шамаш, бог солнца, был богом справедливости. Шамаш отвечал за то, чтобы в мире поддерживалась справедливость, поскольку справедливость была неотъемлемой составляющей порядка, который лежал в основе мироздания, кос​моса. Это во многом напоминает позицию хозяина магазина, который требует от своих служащих честности, поскольку знает, что это способствует процветанию его предпри​ятия. Сам он может быть абсолютно бесчест​ным. В Израиле же Яхве настаивал на со​блюдении норм морали отнюдь не из заботы о бесперебойном функционировании космо​са. Закон зиждился на природе Бога, а свя​тость, которой Он требовал, была отражени​ем Его святости.
7:10. Дом, над которым наречено имя. Храм — это место, в котором Богу было угодно утвер​дить Свое имя или, другими словами, кото​рое Он узаконил как Свою личную собствен​ность. Храм на Ближнем Востоке в древно​сти считался жилищем божества, т. е. част​ной собственностью. Царь был всего лишь управляющим храма, ответственным за его содержание в порядке. 7:10. Храм как убежище. В Месопотамии и в Израиле храм служил убежищем, по​скольку в нем пребывало божество, и ве​рующий находился там под его непосред​ственной защитой. В отличие от Древней Греции, однако, здесь не существовало спе​циального закона о предоставлении инди​видууму убежища только на том основании, что он находится в пределах храмовой соб​ственности. 

 
Общий контекст

Пророческое служение Иеремии пришлось на время правления последних иудейских царей: Иосии (640-609 гг. до Р.Х.), Иоахаза (609 г.), Иоакима (609-598 гг.), Иехонии (598-597 гг.) и Седекии (597-586 гг.). Иудейское царство пришло к упадку, когда большая часть населения была уведена в Вавилон, главным образом в результате двух нашествий (в 597г. и 586 г. до Р.Х.) царя Навуходоносора (см. ком. к 21,2), хотя первые случаи пленения имели место еще в 605 г. до Р.Х. (см. Дан. 1,1 и ком.). Северное, Израильское, царство перестало существовать еще за столетие до того, как Иеремия начал свое служение. Ассирия, где пребывал в изгнании израильский народ, подчинилась Вавилону в 612 г. до Р.Х. Иеремии довелось не только провозвестить своему народу грядущий суд Божий, но и увидеть это пророчество исполнившимся.

Хронология жизни Иеремии

О жизни Иеремии известно больше, чем о каком-либо другом ветхозаветном пророке. Он был сыном Хелкии из священников в Анафофе (современная Аната, находящаяся в полутора часах ходьбы  к северо-востоку от Иерусалима). Уже в юности, когда ему было примерно 20 лет, он был призван к пророческому служению (1:6). Это призвание совершилось в 13-й год царствования Иосии, то есть в 627-м году до н. э. (1:2; 25:3). Его служение началось до окончательного завоевания Иерусалима Навуходоносором в 586-м году до н. э. и, в целом, продолжалось около пятидесяти лет.

Когда Господь призвал Иеремию к пророческому служению, тот узнал, что Иерусалим непременно будет разрушен и что это совершит враг, который придет с севера (1:1-16). Спустя пять лет после призвания на восемнадцатом году царствования Иосии в храме была обнаружена Книга Закона (4 Цар. 22-23), после чего Иосия начал религиозную реформу, целью которой было искоренение идолопоклонства. Нельзя с уверенностью сказать, что Иеремия особым образом упоминает об этой вновь обретенной книге, однако, возможно, что он все-таки делает это (11:1-8).

Сначала он, по-видимому, жил в Анафофе и только иногда появлялся в Иерусалиме. Как бы там ни было, но своей проповедью он пробудил к себе большую вражду как в том, так и в другом месте. Сначала она вспыхнула в его родном городе (11:18-23), и пророк ушел в Иерусалим. По-видимому, даже его родные относились к нему вероломно (12:6), однако этот период его служения был, наверное, самым успешным, и когда Иосия умер, Иеремия оплакивал его (2 Пар. 35:25).

После Иосии воцарился Иоахаз (которого также звали Саллумом), правивший три месяца. Иеремия пророчествовал против него в открытую, недвусмысленно предсказывая его гибель (22:11-17).

После Иоахаза на престол вошел Иоаким. На четвертом году его царствования (или на третьем, согласно Книге пророка Даниила (Дан.1:1), где используется другой метод летосчиления) совершилась знаменитая битва при Каркемише (Кархамисе), в которой Навуходоносор одержал победу и, осадив Иерусалим, взял его и увел оттуда пленников (среди которых был и Даниил), а также вывез священные храмовые сосуды. В год, когда халдеи осадили Иерусалим, Иеремия возвещает об их приходе и семидесятилетнем плене (25:1-14).

Во время царствования Иоакима, Иеремия произнес свою знаменитую проповедь у ворот храма (глава 7-9). На сей раз священники решили убить его (глава 26), однако за него заступились. Господь повелел ему записать все свои пророчества на книжном свитке (36:1). Они были продиктованы Варуху, который затем прочитал их перед народом. Сильно разгневавшись на пророка, Иоаким разрезал книгу писцовым ножом, сжег ее и повелел схватить Иеремию и Варуха, однако Господь уберег их (36:26). После этого Иеремия снова диктует Варуху свои пророчества, прибавляя к ним и другие.

Иехония царствовал всего три месяца, а затем пленником был взят в Вавилон, как и предсказал Иеремия (22:24-30). После него воцарился Седекия (третий сын Иосии), назначенный вавилонянами (597-586 г.г. до н. э.). Спустя некоторое время Седекия отказался платить дань Вавилону и начал искать союза с Египтом (Иез. 17:13; 2 Пар. 36:13), хотя Иеремия призывал его сохранять верность вавилонянам (27:12-22), поскольку это было меньшим злом и, по крайней мере, вселяло надежду в то, что народ не будет уничтожен. “Подклоните выю свою под ярмо царя вавилонского и служите ему и народу его - и будете живы”, - призывал Иеремия (27:12). В конце концов, Навуходоносор привел свое войско и после долгой осады захватил город. Для Иеремии настало время великого страдания и скорби. Он хотел уйти на территорию Вениаминова колена, однако был пойман и обвинен в дезертирстве. Его посадили в темницу, где он пробыл много дней, но потом Седекия тайно послал за ним и спрашивал: “Нет ли слова от Господа?”. В ответ Иеремия смело возвестил, что Седекия будет предан в руки вавилонсокго царя, а затем протестовал против своего повторного заключения, в результате чего царь оставил его во дворе стражи. Теперь Иеремия мог проповедовать свободнее, однако его слова возбудили вражду, он был брошен в яму, наполненную грязью, из которой его вызволил эфиоп по имени Авдемелех (38:7-13).

После того, как Иерусалим, наконец, пал, Седекию ослепили и вместе с народом увели в плен. Что касается Иеремии, то вавилонский начальник телохранителей по имени Навузардан не пленил его и позволил остаться в своей земле (39:11-14). Он перешел под власть наместника Годолии, однако вскоре тот был безжалостно убит своими противниками во главе с неким Исмаилом (41:1-2). Испугавшись мести вавилонян, иудеи попытались уйти в Египет (41:17-18), однако Иеремия самым решительным образом протестовал против этого (42:9-22). Его слова не возымели действия, и он был вынужден сопровождать иудеев на пути в эту страну (43:1-7). В Тафнисе (место в Египте, где они остановились) пророк продолжал свое служение, и все, что он там сказал, отражено в 43-й (43:8-13), и 44-й главах.

Наиболее важные события и особенности

2.б. ЛИТЕРАТУРНО-ИСТОРИЧЕСКАЯ СИТУАЦИЯ

Расположение и функция

3) 3:6 - 6:30. Здесь содержится вторая речь пророка, где он возвещает, что Иуда будет наказан народом, который придет с севера. Долгое время считалось, что это скифы, однако, скорее всего, речь идет о вавилонянах.

4) 7:1 - 10:25. Эту весть пророк провозглашает во вратах дома Господня. Она обращена к тем, кто тщетно надеется на Храм, осуждает народ за идолопоклонство и угрожает пленом. Трудно определить время написания этого пророчества. Есть мнение, что оно было написано во время царствования Иоакима, однако, вполне возможно, что пророк адресует ее тем, кто лишь делал вид, что принимает религиозную реформу Иосии. Таким образом, можно предположить, что весть эта была провозглашена, чтобы поддержать саму суть этой реформы. В какой-то мере она носит общий характер и, по-видимому, ничего не говорит о тени Вавилона, готовой упасть на дом Иуды. Исходя из этого, я склонен считать, что она была провозглашена во дни царя Иосии.

5) 11:1 - 13:27. В этом разделе содержится весть как таковая, причем акцент на нарушении завета можно рассматривать как ключ ко времени ее написания. С другой стороны, ужасная картина нравственного разложения, постигшего дом Иуды, может указывать на время, наступившее после правления Иосии.

Авторство

Иеремия (евр. Ирмейагу), сын Хелкии, род. ок.645 до н.э. под Иерусалимом в небольшом левитском городке Анафофе (евр. Анатот). Он принадлежал к наследственному роду священников, но вместо служения алтарю был призван на служение Слову Божьему. Детство его пришлось на годы царя Манассии, когда пророки подвергались преследованиям (4 Цар 21:16; Иер 2:30), а в юности он стал свидетелем успехов благочестивого царя Иосии, к-рый воспользовался упадком Ассирии и вернул под свою власть северные области страны. Ок. 625 Господь призвал Иеремию на проповедь.

Социальная, экономическая и политическая ситуация.

Географическая ситуация

7:2. Стань во вратах дома Господня. Офи​циальные объявления обычно делались в общественных местах при большом скоп​лении народа. В древнем городе самым оживленным местом были городские воро​та. Через храмовые ворота постоянно шли люди, у которых были дела в храме, в том числе, связанные с жертвоприношениями. Этой аудитории и была адресована весть Иеремии.

7:12. Силом. В Силоме (совр. Khirbit Seilun), расположенном в самом центре удела Еф​ремова, собирались священные собрания Израиля до того, как они были перенесены в Иерусалим. Раскопки обнаружили обшир​ные архитектурные остатки XI в. до н. э. Го​род существовал здесь на протяжении всего железного века, но во времена Иеремии свя​щенные сооружения, скорее всего, уже ле​жали в руинах. Вероятно, они были разграб​лены филистимлянами после победы в сра​жении при Афеке (1 Цар. 4). 7:18. Пирожки для богини неба. Слово, пе​реведенное здесь как «пирожки», заимство​вано из аккадского языка. Вавилоняне ис​пользовали сладкие пирожки в культе боги​ни Иштар. Не исключено, что под «богиней неба» здесь понимается Иштар, хотя есть основания полагать, что это некая безымян​ная богиня-мать или Ашера. Пирожки пек​лись прямо на костре, на углях, а не в печи. Как следует из данного текста, вся семья принимала участие в этих культовых ритуа​лах. Приношение выпечки богам было ши​роко распространено в Вавилонии. При раскопках на северо-востоке Сирии, в Мари, была обнаружена дворцовая кухня начала 2-го тыс. до н, э. и сорок семь форм для выпечки, имеющих очертания богини (иногда женской фигуры, иногда в виде звезды). 

 

Археологическая ситуация

Датировка

Трудно определить время написания этого пророчества. Есть мнение, что оно было написано во время царствования Иоакима, однако, вполне возможно, что пророк адресует ее тем, кто лишь делал вид, что принимает религиозную реформу Иосии. Таким образом, можно предположить, что весть эта была провозглашена, чтобы поддержать саму суть этой реформы. В какой-то мере она носит общий характер и, по-видимому, ничего не говорит о тени Вавилона, готовой упасть на дом Иуды. Исходя из этого, я склонен считать, что она была провозглашена во дни царя Иосии.

2.с. ПОСЛЕДУЮЩИЕ СОБЫТИЯ.

3. ФОРМА И СТРУКТУРА

Жанр

Форма

Общий литературный тип: пророчество

Жизненный контекст формы

Структурные модели. Литературные приемы
Строение книги не совсем точно отражает периодизацию проповеднической деятельности Иеремии: 1) в начале своей проповеди пророк призывает иудеев покаяться перед лицом надвигающейся кары (см., напр., 7,1-15); 2) он провозглашает наступление времени, когда покаяние станет уже невозможным, ибо суд Господень настиг людей (см. 19,10.11 и ком.). Тема наказания Божиего, которое видится пророку как проклятие завета, а именно утрата земли обетованной (Лев. 26,31-33; Втор. 28,49-68), преобладает в книге; 3) Господь спасет Свой народ или его остаток, ниспослав ему пленение (см. 24,4-7 и ком.). Несмотря на то, что по воле Божией вавилоняне возьмут верх над иудеями, время их будет сочтено (25,9.11.12): спустя много лет, в 539 г. до Р.Х., Вавилон пал, не устояв перед натиском объединившихся под властью Кира персов и мидян, и пленникам открылись пути возвращения (см. 50,3; 51,1.27.28; 2 Пар. 36,20.23). Таков был ответ Иеремии ложным пророкам, которые непрестанно оспаривали его пророчество о грядущем возмездии (28,2-4).

Весть о спасении является составной частью пророчеств Иеремии, но спасение понимается им только как избавление от наказания (29,11-14), и лишь в пророчестве о новом завете эта весть до конца кристаллизируется. Пророчество в Новом Завете строится вокруг основных аспектов завета Моисея, где сказано о том, что Бог желает хранить связь со Своим избранным народом, а тот, в свою очередь, должен отвечать на Его любовь послушанием (Исх. 19,3-6; Втор. 7,6-11). Новый Завет говорит о том, что Божиему народу будет дана сила быть послушным Ему (см. 31,33; 32,39.40 и ком.). Несмотря на то, что это обетование высказано словами Ветхого Завета (см. 31,31 и ком.), в нем есть нечто, что Новый Завет показывает как исполняющееся для "Израиля Божия" во Христе (см. ком. к 22,30; 23,5; 31,33; 33,18).

Личное участие Иеремии в том, чему посвящено его пророчество, обнаруживается в гораздо большей степени, нежели у прочих пророков (см. Ис. 15,7; 22,4; Мих. 1,8.9). При приближении вавилонского войска он предчувствует мучения народа задолго до того, как они начались (см. 4,19-21; 10,19-22; 14,19-21 и ком.). Страдание Божие при виде греха, о котором свидетельствует пророк, также открыто Иеремии (см. 8,21 - 9,3 и ком.). Таким образом, Иеремия выступает как бы посредником между Богом людьми. Эта его роль особенно заметна в ряде фрагментов, которые часто (но неточно) называют "исповеданиями" пророка (см. 11,18-23; 12,1-6; 15,10-21; 17,12-18; 18,19-23; 20,7-18). В них Иеремия говорит, сколь мучительно тяжко бремя его пророчества; он молит Бога о том, чтобы возмездие настигло его недругов, и даже упрекает Господа за то, что Тот отошел от него (15,18.19.21). Слова ободрения, услышанные Иеремией в 15,19-21, откликаются впоследствии в молитве Ефрема, которая тоже не осталась безответной (31,18-20). Благоволение Бога к Иеремии предстает, таким образом, залогом Его стремления к нерушимому союзу со всем народом, который наступит, когда свершится грядущее наказание.

Если обработка книги полностью завершилась уже во времена плена - последнего названного в книге исторического события, - ее назначение можно видеть в том, чтобы уяснить изгнанникам смысл их пленения. В то же время цель книги - возродить в их сердцах надежду, ибо Иеремия, чье пророчество о суде не замедлило исполниться, вместе с тем проповедовал грядущее возрождение родной земли иудеев и их первенство перед Богом. По-видимому, деятельное участие в составлении книги принимал сам Иеремия, а помогавший ему Варух, возможно, был автором тех ее мест, где повествование ведется от третьего лица

Некоторые указания на то, каким именно образом различные пророчества и проповеди смогли составить единую книгу, имеются в гл. 36, где говорится о том, что Варух записал все изреченные к тому времени слова пророка и затем читал их народу. Когда же по велению Иоакима рукопись была уничтожена, Варух составил другую, добавив к ней новые слова Иеремии (см. также 51,60).

Особенности структуры

а. Структура материала
Даже при беглом просмотре материала видно, что для западного читателя его упорядоченность кажется нелогичной. В книге присутствует второй, более глубокий план. Так, например, первые двадцать пять глав образуют единое целое, содержащее пророчество, в котором возвещаются как бедствия, так и благоденствие дому Иуды. Тем не менее, порядок их следования не подчинен строгой хронологии. С другой стороны, 25-45 главы, в которых говорится о личной жизни пророка, тоже образуют единство, однако многие критики считают, что они не были написаны Иеремией, хотя для этого нет достаточных оснований. 46-51 главы - опять-таки единое целое, в котором содержатся пророчества об иноземцах. Между прочим, 25-я глава, завершающая первое смысловое ядро, своим содержанием подготавливает раздел, в котором возвещаются пророчества о чужеземных народах.  52-я глава представляет собой историческое приложение, и, таким образом, налицо глубинное единство всей книги.

Тем не менее, часто трудно понять, почему некоторые отрывки появляются именно там, где они находятся. Почему пророчества имеют именно такой, а не другой порядок? Чтобы ответить на этот вопрос, надо вспомнить, что, когда писались библейские книги, Господь сохранял и использовал не только личностные особенности писателей, но и национально-этнические. Это были восточные люди, а на востоке текст не всегда несет на себе печать логической и категориальной упорядоченности, которая, по-видимому, характерна для западных сочинений. В этом смысле хорошим примером является Коран. Может показаться, что пророчества Иеремии имеют в какой-то мере разбросанный вид, однако их структура дает пророку возможность акцентировать внимание на повторении. Темы, которые он поднимает, повторяются: это греховное состояние народа и надвигающаяся гибель. Его мысли переплетаются, и, читая текст, мы сталкиваемся с ними снова и снова, до тех пор, пока впечатление от них не становится поистине ярким и запоминающимся.

О характере расположения пророчеств сказать необходимо, поскольку в этом смысле Септуагинта весьма отличается от еврейского текста. Прежде всего различие чувствуется там, где речь идет о пророчествах против чужеземных народов. В Септуагинте последовательно говорится об эламитах, египтянах, вавилонянах, филистимлянах и финикийцах, едомлянах, аммонитянах, кедарянах и жителях Асора, и затем о жителях Дамаска и Моава. Кроме того, о них упоминается в другом месте, а точнее после 25:13. Трудно сказать, почему был принят именно такой порядок. Быть может, Элам (о котором переводчики, наверное, думали, что он символизирует Персию) был поставлен на первое место, поскольку в то время Персия была самой могущественной мировой державой. Вавилон, наверное, был поставлен после Египта потому, что в другом месте оба упоминаются как силы, враждебные Божьему народу. Во-вторых, Септуагинта гораздо короче еврейского текста: в ней примерно на одну восьмую меньше материала (то есть, около двух тысяч семисот слов, или  6-7 глав).

Как объяснить эти расхождения? Высказывалась точка зрения, что Септуагинта содержит изначальный текст (так считал, например, Воркман) и, следовательно, лежит в основе еврейского. Однако, надо сказать, что, в целом, картина иная, и именно еврейский текст является основой. Быть может, в некоторых случаях предпочтение действительно следует отдавать Септуагинте, однако не слишком часто. Будучи александрийскими евреями, переводчики Септуагинты наверняка испытали на себе влияние греческой философии, и потому вполне возможно, что они сознательно стремились придать пророчествам более логический порядок (как им, по крайней мере, казалось). Очевидно, что в какой-то мере они руководствовались именно этими соображениями. Так, например, во фразе “Господь сил” слово “сил” в Септуагинте обычно опускается. Кроме того, во фразе “Иеремия пророк” слово “пророк” тоже часто опускается. Таким образом, было бы неверно говорить о двух редакциях одного текста, равно как отдавать предпочтение Септуагинте по сравнению с масоретским текстом.

 

б. Хронологическая структура.
Итак, мы видели, что пророчества Иеремии не выстроены в хронологическом порядке, и сделать это нелегко. Тем не менее, ниже мы пытаемся воссоздать общую идею этой хронологии.

1. Царствование Иосии. Есть только два отрывка (1:2 и 3:6 - 6:30), где прямо говорится о правлении Иосии, однако оба являются неотъемлемой частью того раздела, которому принадлежат, и, следовательно, с царствованием Иосии можно соотнести следующие отрывки:

1) 1:1-19. Здесь упоминается о тринадцатом годе правления этого царя, когда Иеремия призывается к пророческому служению.

2) 2:1 - 3:5. В этом отрывке содержится первая пророческая весть, обращенная к грешному народу.  Вступительная фраза “и было слово Господне ко мне” (2:1) является хорошим введением, открывающим первое пророчество после общего вступления, изложенного в первой главе. Следовательно, нет никаких оснований считать, что эта вступительная весть не была написана во время правления Иосии.

3) 3:6 - 6:30. Здесь содержится вторая речь пророка, где он возвещает, что Иуда будет наказан народом, который придет с севера. Долгое время считалось, что это скифы, однако, скорее всего, речь идет о вавилонянах.

4) 7:1 - 10:25. Эту весть пророк провозглашает во вратах дома Господня. Она обращена к тем, кто тщетно надеется на Храм, осуждает народ за идолопоклонство и угрожает пленом. Трудно определить время написания этого пророчества. Есть мнение, что оно было написано во время царствования Иоакима, однако, вполне возможно, что пророк адресует ее тем, кто лишь делал вид, что принимает религиозную реформу Иосии. Таким образом, можно предположить, что весть эта была провозглашена, чтобы поддержать саму суть этой реформы. В какой-то мере она носит общий характер и, по-видимому, ничего не говорит о тени Вавилона, готовой упасть на дом Иуды. Исходя из этого, я склонен считать, что она была провозглашена во дни царя Иосии.

5) 11:1 - 13:27. В этом разделе содержится весть как таковая, причем акцент на нарушении завета можно рассматривать как ключ ко времени ее написания. С другой стороны, ужасная картина нравственного разложения, постигшего дом Иуды, может указывать на время, наступившее после правления Иосии.

6) 14:1 - 15:21. Описание засухи и смерти.

7) 16:1 - 17:27. Этот раздел связан с предыдущим, причем, в обоих описывается картина опустошения, которое обрушится на дом Иуды. Оба раздела имеют общий характер, и потому трудно сказать, относятся ли они ко времени царствования Иосии или Иоакима.

8) 18:1 - 20:18. В этом разделе символически показано будущее пленение. В 19:14 - 20:3 повествуется об аресте Иеремии Пасхором. Тем не менее, этот случай не дает нам возможности определить время написания данного отрывка. Верно, что в 21-й главе (21:1) Седекия посылает к Иеремии некоего Пасхора, однако, речь, по-видимому, идет о другом человеке, сыне Молхии, отличном от Пасхора из 20-й главы (20:1-3), который был сыном Еммера.

4. ГРАММАТИЧЕСКИЕ И ЛЕКСИЧЕСКИЕ ДАННЫЕ

Важные грамматические аспекты

Ключевые слова

Поклонение

Для описания богослужения в древнееврейском языке применяется два понятия, которые означают «служение» и «поклонение» (почитание). Здесь использовано второе из этих понятий, символизирующее акт смирения, часто в сочетании с молитвенной просьбой. Храм изначально был государственным святилищем, а зна​чит и частью государственного достояния. Храм был «домом Господним» и местом Его пребывания, резиденцией. Он не предна​значался для общего богослужения, и мо​лящимся разрешалось находиться только во дворе храма, но не в самом храме. Обряды жертвоприношения совершались во дворах и в других местах. Хотя сохранилось много текстов с описанием древних храмов на Ближнем Востоке, ни в одном из них де​тально не описывается суть личного покло​нения внутри храма. Мы знаем, что верую​щие получали видения от божества (напр., в Мари), когда взирали на его изображение, но фактическое нахождение в храме было редкостью.

Краткий анализ избранных слов.

5. БИБЛЕЙСКИЙ И БОГОСЛОВСКИЙ КОНТЕКСТ

Использование фрагмента в других частях Писания

Использование фрагмента в богословии

ВЫВОДЫ

ПОСЛЕДОВАТЕЛЬНОЕ ТОЛКОВАНИЕ

Толкование Янга

 7:2. Стань во вратах дома Господня. Офи​циальные объявления обычно делались в общественных местах при большом скоп​лении народа. В древнем городе самым оживленным местом были городские воро​та. Через храмовые ворота постоянно шли люди, у которых были дела в храме, в том числе, связанные с жертвоприношениями. Этой аудитории и была адресована весть Иеремии.
7:2. Поклонение. Для описания богослуже​ния в древнееврейском языке применяется два понятия, которые означают «служение» и «поклонение» (почитание). Здесь исполь​зовано второе из этих понятий, символизи​рующее акт смирения, часто в сочетании с молитвенной просьбой. Храм изначально был государственным святилищем, а зна​чит и частью государственного достояния. Храм был «домом Господним» и местом Его пребывания, резиденцией. Он не предна​значался для общего богослужения, и мо​лящимся разрешалось находиться только во дворе храма, но не в самом храме. Обряды жертвоприношения совершались во дворах и в других местах. Хотя сохранилось много текстов с описанием древних храмов на Ближнем Востоке, ни в одном из них де​тально не описывается суть личного покло​нения внутри храма. Мы знаем, что верую​щие получали видения от божества (напр., в Мари), когда взирали на его изображение, но фактическое нахождение в храме было редкостью.
7:4. Концепция храма. Как явствует из кон​текста, народ пришел к убеждению, что зна​чение храма для Бога так велико, что людям также обеспечена безопасность. На Ближнем Востоке в древности бытовало мнение, что все жители города находятся под защитой местного бога-покровителя. С этой точки зрения, Иерусалим считался нерушимым, поскольку там находился храм, а потому присутствовал и Бог. Этому особенно способ​ствовал тот факт, что Иерусалим был спа​сен во время правления Езекии, столетием ранее. Аналогичным образом, храм считал​ся «домом божества» в древней Западной Азии. Самым праведным из царей был тот, кто содержал в порядке дом божества и по​стоянно перестраивал его. Бог пребывал в храме, как люди проживали в своих домах. Храм необходимо было поддерживать так же, как изваяние бога нужно было кормить и одевать ежедневно. Бог «нуждался» в доме, потому люди верили, что он защитит город, который дал ему эту обитель. Израильтяне, которые думали во многом так же, как их соседи, пришли к тому же убеждению отно​сительно своего Бога и Его храма, превра​тив его в защитный талисман. 7:6. Бесправные и обездоленные на Ближнем Востоке в древности. В законе Моисея от​ражена серьезная забота о благополучии че​ловека, обусловленная, в частности, и исто​рическими причинами. Поскольку израиль​тяне были рабами в Египте, они особенно чутко относились к нуждам рабов, вдов, си​рот и других бесправных и обездоленных. В Месопотамии найдено множество юриди​ческих текстов, которые рассматривают ре​шение вопросов, связанных с положением обездоленных членов общества — вдов, си​рот и подкидышей. Однако в этих текстах речь идет обычно об их правах (или их от​сутствии), а не об осуществлении опеки над ними. Так, вдовы в Нововавилонском цар​стве находились под юридической защитой своего отца, брата или брата мужа. Те же из них, кто обладал после смерти мужа мате​риальной независимостью, по закону не считались вдовами, а потому не нуждались в официальной опеке. Более подробную ин​формацию по этому вопросу см. в коммент. к Исх. 22:22-24.
7:9. Этические нормы и религиозная ответ​ственность. Религии соседних народов тре​бовали соблюдения нравственных норм, но это требование было обусловлено несколь​ко иными, чем в религии Израиля, причи​нами. В Вавилоне, например, Шамаш, бог солнца, был богом справедливости. Шамаш отвечал за то, чтобы в мире поддерживалась справедливость, поскольку справедливость была неотъемлемой составляющей порядка, который лежал в основе мироздания, кос​моса. Это во многом напоминает позицию хозяина магазина, который требует от своих служащих честности, поскольку знает, что это способствует процветанию его предпри​ятия. Сам он может быть абсолютно бесчест​ным. В Израиле же Яхве настаивал на со​блюдении норм морали отнюдь не из заботы о бесперебойном функционировании космо​са. Закон зиждился на природе Бога, а свя​тость, которой Он требовал, была отражени​ем Его святости.
7:10. Дом, над которым наречено имя. Храм — это место, в котором Богу было угодно утвер​дить Свое имя или, другими словами, кото​рое Он узаконил как Свою личную собствен​ность. Храм на Ближнем Востоке в древно​сти считался жилищем божества, т. е. част​ной собственностью. Царь был всего лишь управляющим храма, ответственным за его содержание в порядке. 7:10. Храм как убежище. В Месопотамии и в Израиле храм служил убежищем, по​скольку в нем пребывало божество, и ве​рующий находился там под его непосред​ственной защитой. В отличие от Древней Греции, однако, здесь не существовало спе​циального закона о предоставлении инди​видууму убежища только на том основании, что он находится в пределах храмовой соб​ственности.
7:12. Силом. В Силоме (совр. Khirbit Seilun), расположенном в самом центре удела Еф​ремова, собирались священные собрания Израиля до того, как они были перенесены в Иерусалим. Раскопки обнаружили обшир​ные архитектурные остатки XI в. до н. э. Го​род существовал здесь на протяжении всего железного века, но во времена Иеремии свя​щенные сооружения, скорее всего, уже ле​жали в руинах. Вероятно, они были разграб​лены филистимлянами после победы в сра​жении при Афеке (1 Цар. 4). 7:18. Пирожки для богини неба. Слово, пе​реведенное здесь как «пирожки», заимство​вано из аккадского языка. Вавилоняне ис​пользовали сладкие пирожки в культе боги​ни Иштар. Не исключено, что под «богиней неба» здесь понимается Иштар, хотя есть основания полагать, что это некая безымян​ная богиня-мать или Ашера. Пирожки пек​лись прямо на костре, на углях, а не в печи. Как следует из данного текста, вся семья принимала участие в этих культовых ритуа​лах. Приношение выпечки богам было ши​роко распространено в Вавилонии. При раскопках на северо-востоке Сирии, в Мари, была обнаружена дворцовая кухня начала 2-го тыс. до н, э. и сорок семь форм для выпечки, имеющих очертания богини (иногда женской фигуры, иногда в виде звезды).
7:18. Возлияния. Жертва возлияния была в Израиле обычным видом жертвоприноше​ния, но здесь идет речь о возлиянии другим богам, совершавшемся на кровлях домов как ритуал астрального культа (см. коммент. к 32:29).
7:20. Гнев на скот, деревья и плоды земли. Параллель «человек — животное» характер​на для Библии (напр.: Исх. 8:13,14). Одна​ко прибавление к этой паре деревьев и пло​дов нигде больше не встречается. Когда Эн-лиль, верховное божество Месопотамии, навел на землю потоп, он охватил все жи​вое без исключения. В вавилонском «Мифе об Эрре и Ишуме» также описывается про​цесс уничтожения и людей, и животного мира. Во время войны деревья вырубались для нужд армии, совершающей осаду, или просто с целью уничтожения лесов на тер​ритории противника. Плоды земли исполь​зовались для обеспечения армии продо​вольствием или варварски уничтожались, чтобы подорвать или полностью разрушить экономику.
7:21. Употребление в пищу жертвы всесо​жжения. Поскольку жертвенные животные для всесожжения полностью сжигались на жертвеннике, от них ничего не должно было оставаться для еды. Однако Бог не хотел при​слушиваться к просьбам, сопровождающим жертвы всесожжения, поэтому люди с таким же успехом могли съедать мясо сами. 7:29. Остриги волосы и брось их. Обычно во​лосы остригали в знак траура. Однако ис​пользованный в данном случае древнееврей​ский глагол скорее указывает на посвяще​ние священников и назореев, которые да​вали обет не стричь волос. Таким образом, Яхве иронически призывает людей остричь свои волосы, поскольку их обеты ни к чему не приведут.
Толкование ngsb
1 - 10,25 Божий суд, на который народ иудейский обрек себя поклонением безжизненным идолам, неизбежен.

2 во вратах. Возможно, речь идет о вратах, которые вели во внутренний двор храма. Таким образом, Иеремия пребывает в средоточии иудейской религии, обличая ее лживость.

все Иудеи, входящие... на поклонение Господу. Возможно, имеется в виду один из великих праздников (Исх. 23,14-18), участвовать в которых следовало "всему Израилю".

3 на сем месте. Т.е. на земле обетованной. Смысл проповеди Иеремии в том, что они не могут относиться к владению землей, как к чему-то само собой разумеющемуся.

4 обманчивые слова: здесь храм Господень. Лицемерие иудеев достигает высшей степени.

5.6 если... исправите... на беду себе. В этом богословском утверждении, устанавливающем взаимные обязательства Бога и народа, слышны отголоски завет Моисея (см. Втор. 13,1-3; 14,28.29).

проливать невинной крови. См. 19,4.

9 вы крадете... ходите во след иных богов. Здесь содержатся ссылки на пять из Десяти Заповедей (ср. Ос. 4,2), причем особо подчеркивается нарушение первой (Исх. 20,3).

10 в доме сем, над которым наречено имя Мое. См. Втор. 12,5; 3 Цар. 8,43, где слово "место" означает иерусалимский храм. Господь нарекает его Своим именем в ознаменование того, что это место становится Домом Божиим (см. 3 Цар. 8,27).

мы спасены. Спасение, на которое люди надеются, поклоняясь ложным богам, обманчиво.

11 вертепом разбойников. См. Мф. 21,13.

12 в Силом... имени Моему. Силом был важнейшей святыней Израиля до тех пор, пока Давид не перенес столицу в Иерусалим (Нав. 18,1; 1 Цар. 1,9). К описываемому времени Силом уже не существовал (возможно, он был разрушен филистимлянами), т.е. место, которое Господь сделал обиталищем Своего имени, тем не менее не избежало Его суда.

13 вы не слушали. Невнимание к слову Божиему - одна из важнейших тем книги пророка (см. 6,17; 11,7.8; 25,3; ср. 4 Цар. 17,13.14).

Толкование Культурно-исторический комментарий
7:2. Стань во вратах дома Господня. Офи​циальные объявления обычно делались в общественных местах при большом скоп​лении народа. В древнем городе самым оживленным местом были городские воро​та. Через храмовые ворота постоянно шли люди, у которых были дела в храме, в том числе, связанные с жертвоприношениями. Этой аудитории и была адресована весть Иеремии.
7:2. Поклонение. Для описания богослуже​ния в древнееврейском языке применяется два понятия, которые означают «служение» и «поклонение» (почитание). Здесь исполь​зовано второе из этих понятий, символизи​рующее акт смирения, часто в сочетании с молитвенной просьбой. Храм изначально был государственным святилищем, а зна​чит и частью государственного достояния. Храм был «домом Господним» и местом Его пребывания, резиденцией. Он не предна​значался для общего богослужения, и мо​лящимся разрешалось находиться только во дворе храма, но не в самом храме. Обряды жертвоприношения совершались во дворах и в других местах. Хотя сохранилось много текстов с описанием древних храмов на Ближнем Востоке, ни в одном из них де​тально не описывается суть личного покло​нения внутри храма. Мы знаем, что верую​щие получали видения от божества (напр., в Мари), когда взирали на его изображение, но фактическое нахождение в храме было редкостью.
7:4. Концепция храма. Как явствует из кон​текста, народ пришел к убеждению, что зна​чение храма для Бога так велико, что людям также обеспечена безопасность. На Ближнем Востоке в древности бытовало мнение, что все жители города находятся под защитой местного бога-покровителя. С этой точки зрения, Иерусалим считался нерушимым, поскольку там находился храм, а потому присутствовал и Бог. Этому особенно способ​ствовал тот факт, что Иерусалим был спа​сен во время правления Езекии, столетием ранее. Аналогичным образом, храм считал​ся «домом божества» в древней Западной Азии. Самым праведным из царей был тот, кто содержал в порядке дом божества и по​стоянно перестраивал его. Бог пребывал в храме, как люди проживали в своих домах. Храм необходимо было поддерживать так же, как изваяние бога нужно было кормить и одевать ежедневно. Бог «нуждался» в доме, потому люди верили, что он защитит город, который дал ему эту обитель. Израильтяне, которые думали во многом так же, как их соседи, пришли к тому же убеждению отно​сительно своего Бога и Его храма, превра​тив его в защитный талисман. 7:6. Бесправные и обездоленные на Ближнем Востоке в древности. В законе Моисея от​ражена серьезная забота о благополучии че​ловека, обусловленная, в частности, и исто​рическими причинами. Поскольку израиль​тяне были рабами в Египте, они особенно чутко относились к нуждам рабов, вдов, си​рот и других бесправных и обездоленных. В Месопотамии найдено множество юриди​ческих текстов, которые рассматривают ре​шение вопросов, связанных с положением обездоленных членов общества — вдов, си​рот и подкидышей. Однако в этих текстах речь идет обычно об их правах (или их от​сутствии), а не об осуществлении опеки над ними. Так, вдовы в Нововавилонском цар​стве находились под юридической защитой своего отца, брата или брата мужа. Те же из них, кто обладал после смерти мужа мате​риальной независимостью, по закону не считались вдовами, а потому не нуждались в официальной опеке. Более подробную ин​формацию по этому вопросу см. в коммент. к Исх. 22:22-24.
7:9. Этические нормы и религиозная ответ​ственность. Религии соседних народов тре​бовали соблюдения нравственных норм, но это требование было обусловлено несколь​ко иными, чем в религии Израиля, причи​нами. В Вавилоне, например, Шамаш, бог солнца, был богом справедливости. Шамаш отвечал за то, чтобы в мире поддерживалась справедливость, поскольку справедливость была неотъемлемой составляющей порядка, который лежал в основе мироздания, кос​моса. Это во многом напоминает позицию хозяина магазина, который требует от своих служащих честности, поскольку знает, что это способствует процветанию его предпри​ятия. Сам он может быть абсолютно бесчест​ным. В Израиле же Яхве настаивал на со​блюдении норм морали отнюдь не из заботы о бесперебойном функционировании космо​са. Закон зиждился на природе Бога, а свя​тость, которой Он требовал, была отражени​ем Его святости.
7:10. Дом, над которым наречено имя. Храм — это место, в котором Богу было угодно утвер​дить Свое имя или, другими словами, кото​рое Он узаконил как Свою личную собствен​ность. Храм на Ближнем Востоке в древно​сти считался жилищем божества, т. е. част​ной собственностью. Царь был всего лишь управляющим храма, ответственным за его содержание в порядке. 7:10. Храм как убежище. В Месопотамии и в Израиле храм служил убежищем, по​скольку в нем пребывало божество, и ве​рующий находился там под его непосред​ственной защитой. В отличие от Древней Греции, однако, здесь не существовало спе​циального закона о предоставлении инди​видууму убежища только на том основании, что он находится в пределах храмовой соб​ственности.
7:12. Силом. В Силоме (совр. Khirbit Seilun), расположенном в самом центре удела Еф​ремова, собирались священные собрания Израиля до того, как они были перенесены в Иерусалим. Раскопки обнаружили обшир​ные архитектурные остатки XI в. до н. э. Го​род существовал здесь на протяжении всего железного века, но во времена Иеремии свя​щенные сооружения, скорее всего, уже ле​жали в руинах. Вероятно, они были разграб​лены филистимлянами после победы в сра​жении при Афеке (1 Цар. 4). 7:18. Пирожки для богини неба. Слово, пе​реведенное здесь как «пирожки», заимство​вано из аккадского языка. Вавилоняне ис​пользовали сладкие пирожки в культе боги​ни Иштар. Не исключено, что под «богиней неба» здесь понимается Иштар, хотя есть основания полагать, что это некая безымян​ная богиня-мать или Ашера. Пирожки пек​лись прямо на костре, на углях, а не в печи. Как следует из данного текста, вся семья принимала участие в этих культовых ритуа​лах. Приношение выпечки богам было ши​роко распространено в Вавилонии. При раскопках на северо-востоке Сирии, в Мари, была обнаружена дворцовая кухня начала 2-го тыс. до н, э. и сорок семь форм для выпечки, имеющих очертания богини (иногда женской фигуры, иногда в виде звезды).
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